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Stidosteuropa ist nicht nur durch regionale, geographische, nationale und
historische, sondern ebenso durch religiése Vielfalt gekennzeichnet: Nir-
gendwo sonst in Europa lassen sich seit vielen Jahrhunderten Angehorige
der drei monotheistischen Religionen Judentum, Christentum und Islam
m groBerer Zahl finden. Innerhalb des Christentums sind die drei groBen
Konfessionen — Orthodoxie, Katholizismus und Protestantismus — ver-
treten, vor allem die beiden erstgenannten in relevanter Anzahl. Siidost-
eutopa ist daher einerseits ein Ort von Begegnung, Kontakt und Zusam-
menarbeit zwischen den Glaubensgemeinschaften, andererseits aber auch
ein Ort von Konfrontation und Auseinandersetzung.

Haufig haben die Religionsgemeinschaften in Siidosteuropa eine be-
deutende Rolle fiir die Entwicklung der jeweiligen nationalen Identitit
gespielt. Eine der jiingsten Nationen, die bosnischen Muslime, wurde
sogar lange Zeit nach ihrer religitsen Prigung benannt. Es liegt auf der
Hand, daB diese groBe Nihe von religioser und nationaler Zugehorigkeit
mannigfache Probleme hervorbringen kann.

Die einzelnen Glaubensgemeinschaften

Die orthodoxen Kirchen

Nach Zahl der Glaubigen und Verbreitung ist das Christentum die grofte
Religionsgemeinschaft in der Region. Von den Christen Siidosteuropas
wiederum bekennen sich die meisten zur Orthodoxie. Diese ist in ein-
zelne Kirchen gegliedert, die mit einer Nation in Verbindung stehen und
auch entsprechend heifien (etwa Ruminische Orthodoxe Kirche, Serbi-
sche Orthodoxe Kirche, Bulgarische Orthodoxe Kirche, Orthodoxe Kir-
che von Albanien). Diese Kirchen vertreten alle die gleiche Glaubens-
lehre, haben die gleiche Liturgie (die sich nur in der Sprache unterschei-
det) und erkennen sich gegenseitig an. Sie sind jedoch voneinander
unabhingig und regeln ihre inneren Belange vollig selbstindig. Das
hochste Organ jeder einzelnen orthodoxen Kirche ist die Versammlung
der Bischofe, die vom Ersthierarchen — der oft den Titel Patriarch trigt —



152 1. Menschen und Gesellschaften

geleitet wird. Zwischen den Sitzungen der Bischofsversammlung fithre
der Synod, eine Gruppe von Bischofen unter dem Vorsitz des Patriarchen,
die laufenden Geschifte der Kirche. Im Bistum ist der jeweilige Bischof
dic héchste Instanz.

Das hochste Gremium in Glaubensfragen ist fiir die (Gesamt-)Ortho-
doxie das Okumenische Konzil. Da es jedoch seit dem 8. Jahrhundert
kein solches Konzil mehr gegeben hat, gibt es auch keine neueren, fiir
alle Orthodoxen verpflichtenden Glaubenslehren. In der jlingsten Ver-
gangenheit sind die Oberhiupter der einzelnen orthodoxen Kirchen ver-
schiedene Male zu Beratungen zusammengetroffen, und ein Panortho-
doxes Konzil st seit lingerer Zeit in Vorbereitung. Insbesondere zwischen
dem Patriarchat von Konstantinopel («Okumenisches Patriarchaty), das
einen Ehrenvorrang innerhalb der Orthodoxie innchat, und der Russi-
schen Orthodoxen Kirche als der grofiten Einzelkirche ist es immer
wieder zu Spannungen wegen der Frage nach dem Umfang der Rechte
des Okumenischen Patriarchats bzw. der Einzelkirchen gekommen.

In Siidosteuropa sind Ruminen, Serben, Makedonier, Bulgaren, Grie-
chen sowie ein Teil der Albaner orthodox. Selbstverstindlich gibt es unter
all diesen Nationen auch eine grolie Zahl von Nichtgliubigen, vor allem
nach den Jahrzehnten kommunistischer Herrschaft. Da es keine verlaB-
lichen Statistiken zur Kirchenzugehorigkeit gibt, kénnen die im folgen-
den angefiihrten Zahlen nur Anniherungswerte sein.

Die Ruminische Orthodoxe Kirche, die etwa 17 Millionen Gliubige
zihlt, umfaBt den gréBten Teil der ethnischen Rumiinen. Unter diesen
gibt es allerdings auch — vor allem in Siebenbiirgen — relativ viele grie-
chisch-katholische Gliubige und einige romisch-katholische Christen.
Die Ruminische Orthodoxe Kirche ist aus verschiedenen autonomen
Kirchenorganisationen entstanden (Walachei, Moldau, Sicbenbiirgen)
und wurde 1925 von Konstantinopel als Patriarchat anerkannt. Sie hat
vor allem ein lebendiges monastisches Leben mit vielen und grofien
Klgstern vorzuweisen. Viele ruminische Theologen haben bei der Ent-
wicklung der orthodoxen Theologie und in den Skumenischen Gespri-
chen der letzten dreiBig Jahre emne bedeutende Rolle gespielt. Nach dem
Zerfall der Sowjetunion hat die Ruminische Kirche auch die Jurisdiktion
tiber die Gliubigen in Moldova («Bessarabien») beansprucht, was dort zu
einer Kirchenspaltung und zu einer Belastung der Bezichungen zur Rus-
sischen Orthodoxen Kirche gefiihrt hat.

Die Serbische Orthodoxe Kirche war bereits wihrend der Zeit des
mittelalterlichen serbischen Reiches selbstindig, wirkte unter der Tiir-
kenherrschaft jedoch in verschiedenen Jurisdiktionen fort, die nach der
Griindung des jugoslawischen Staates 1920 vereint wurden. Ihr gehdren
etwa 8 Millionen Gliubige an. Nach dem Zerfall Jugoslawiens befinden
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sich thre Bistiimer in den Nachfolgestaaten sowie in den Lindern, in
denen nach den verschiedenen Migrationswellen Serben leben (Westeu-
ropa, Nordamerika, Australien). Bei den Serben ist die Verbindung zwi-
schen nationaler und kirchlicher Zugehérigkeit traditionell sehr grof.
Viele Serben bezeichnen sich als orthodox, ohne jedoch getauft zu sein
und ohne am kirchlichen Leben teilzunehmen. Insbesondere in den
Kriegen der goer Jahre kam es daher zu einer wachsenden Bedeutung
der Kirche in der Offentlichkeit.

Ein besonderes Problem stellt die Orthodoxie in Makedonien dar. Seit
der Griindung Jugoslawiens gehorte dieses Gebiet zur Jurisdiktion der
Serbischen Orthodoxen Kirche. Nach dem Zweiten Weltkrieg gab es
Jedoch kirchliche Autonomiebestrebungen, die von den Machthabern
unterstiitzt wurden, um die Existenz einer eigenen makedonischen Na-
tion zu unterstreichen, Nur zwischen 1958 und 1967 waren die kirchli-
chen Bezichungen zwischen Belgrad und Skopje geregelt. Dann bean-
spruchte die Makedonische Orthodoxe Kirche die véllige Selbstindigkeit
(Autokephalie) von Belgrad, was weder von der serbischen noch von
sonst einer orthodoxen Kirche anerkannt wurde. Die serbische Kirche
hatte jedoch weder in der jugoslawischen Teilrepublik noch im selbstin-
digen Staat Makedonien die Méglichkeit, ihre Anspriiche durchzusetzen,
so daB die Situation bis heute ungeklirt ist: Belgrad beansprucht die
Jurisdiktion tiber die makedonischen Bistiimer; diese jedoch bilden ihre
eigene, wenngleich in der Orthodoxie nicht anerkannte Kirchenstrukeur
mit einem Erzbischof an der Spitze.

Das Patriarchat von Bulgarien beruft sich auf die mittelalterliche
kirchliche Tradition der bulgarischen Reiche. Wihrend der Tiirkenherr-
schaft gehorte die bulgarische Kirche zu Konstantinopel; erst nach dem
Zweiten Weltkrieg wurde die Selbstandigkeit anerkannt. Heute gehéren
etwa 7 Millionen Christen zur bulgarischen Kirche. Nach den politi-
schen Verinderungen wandte sich eine Gruppe von Bischéfen vom Pa-
triarchen ab, dem sie enge Zusammenarbeit mit den kommunistischen
Behorden vorwarfen. Erst im Herbst 1998 konnte dieses Schisma beho-
ben werden.

In Albanien wurde die kirchliche Organisation der Orthodoxie (wie
jede Religionsgemeinschaft) unter dem kommunistischen Regime ginz-
lich aufgeldst. Traditionell hatte sich etwa ein Drittel der Albaner, vor
allem im Siiden des Landes, zur Orthodoxie bekannt (anders allerdings
auf dem Kosovo, wo alle Albaner — bis auf wenige Katholiken — Muslime
sind). 1992 konnte wieder ein (griechischer) orthodoxer Metropolit ein-
gesetzt werden. Weiteren griechischen Bischofen verweigerte die Regie-
rung jedoch Anerkennung und Einreise. Erst im Sommer 1998 konnte
sich eine ordnungsgemilie Synode konstituieren, die aus dem Metropo-
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liten und drei weiteren Bischofen, einem Albaner aus Griechenland und
zwei einheimischen Albanern, besteht. Das kirchliche Leben ist wegen
der duBeren Umstinde erst in seinen Anfingen,

Die Kirche von Hellas umfalt einen groBen Teil Griechenlands (der
Rest gehort zu Konstantinopel, wird aber de facto von Athen aus ver-
waltet). Thr gehéren fast alle Bewohner Griechenlands an. Als einzige
orthodoxe Kirche tiberhaupt konnte sie sich im 20. Jahrhundert entwik-
keln, ohne in einer Minderheitensituation zu leben oder von einem
kommunistischen Regime bedringt zu werden.

Auf dem Gebiet der fritheren Tschechoslowakei gibt es vor allem im
Osten orthodoxe Slowaken und Ukrainer, flir die 1922 cine eigene or-
thodoxe Kirche geschaffen worden ist.

Alle orthodoxen Kirchen in Siidosteuropa haben wihrend der jahr-
hundertelangen Herrschaft des Osmanischen Reiches unter auflerge-
wohnlichen Bedingungen gewirkt, was sich in mehrfacher Hinsicht als
prigend erwiesen hat. Zum einen betrifft das die konkrete Geschichte
der Kirchenorganisationen, bei denen es sich, wie angefiihrt, ausnahmslos
um Neugriindungen handelt, die nach der Befreiung und der Konstitu-
ierung von Nationalstaaten, also meist erst im 20. Jahrhundert, entstanden
sind. Dabei beziechen sich alle diese Kirchen auf iltere, vorosmanische
Traditionen. Da wihrend der Tiirkenzeit der Patriarch von Konstantino-
pel die Jurisdiktion iiber alle Orthodoxen im Reich innchatte, bedeutete
die Griindung dieser Kirchen immer auch eine Auseinandersetzung mit
Konstantinopel, dessen EinfluBbereich dadurch erheblich verkleinert
wurde,

Zum anderen hat die Tirkenherrschaft auch die Beziehung zwischen
Kirche und Nation entscheidend geprigt. Die Kirchen waren oft die
einzigen' Institutionen, in denen die nationale Kultur bewahrt werden
konnte. Die Priester waren aus dem Volk, die Gottesdienste fanden in
der Volkssprache statt, und in den Kirchen wurde die Erinnerung an die
fritheren Zeiten hochgehalten, als die entsprechende Nation noch einen
michtigen Staat bildete. Die ohnehin enge Beziehung zum Staat, die in
den &stlichen Kirchen aufgrund der byzantinischen Tradition besteht,
wurde angesichts einer feindlichen Staatsmacht, die eine andere Religion
vertrat und forderte, auf die Nation iibertragen.

Die vomisch-katholische Kirche

Die romisch-katholische Kirche hat ihre Angehorigen unter den Kroa-
ten, den Ungarn, den Albanern sowie den Slowenen und den Slowaken,
AuBerdem gibt es zahlreiche Minderheiten in Siidosteuropa, die ebenfalls
mehrheitlich rémisch-katholisch sind (Deutsche, Tschechen, Italiener
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und andere). Viele Bischofssitze sind bereits in der Antike belegt. Die
dltesten der heute existierenden katholischen Bistiimer stammen aus dem
spaten 10. und frithen 11. Jahrhundert. Viele andere wurden als Folge von
Missionsbestrebungen im 18. und 19. Jahrhundert oder aber wegen pa-
storaler Erfordernisse noch spiter gegriindet.

Stidosteuropa gehorte bis ins 8. Jahrhundert zum westlichen (romi-
schen) Patriarchat und wurde dann Konstantinopel unterstellt. In Fragen
wie der Mission der Bulgaren kam es im 9. Jahrhundert zu Auseinan-
dersetzungen zwischen Rom und Konstantinopel. Auch in der Folgezeit
wurden immer wieder die Wirkungen beider Traditionen sichtbar, etwa
in der kirchlichen Kunst, die in Dalmatien lange byzantinisch beeinflufit
war, oder in der Tatsache, daf der serbische Kénig Stefan («der Erstge-
kronten) sich im 13. Jahrhundert (aus politischen Griinden) durch einen
pipstlichen Legaten kronen lieB. Mit der Zeit wurde deutlicher, daB
Kultur und Kirche im nordwestlichen Teil der Region lateinisch, im
siidostlichen byzantinisch-orthodox geprigt waren.

In den heutigen Historiographien, vor allem in denen der Nachfol-
gestaaten Jugoslawiens, stellt die Frage nach dem urspriinglichen Be-
kenntnis einen groBen Streitpunkt dar. Wenn man etwa nachweisen
konnte, wie manche serbische Historiker versuchen, daf3 die Kroaten ihre
nationale Identitit nur aus dem Katholizismus und in Abgrenzung zur
Orthodoxie gewonnen hitten, wire damit ja gezeigt, daB sie «eigentlichy
katholische Serben wiren. Wenn umgekehrt die orthodoxe Bevilkerung
Bosniens erst im letzten Jahrhundert wegen ihrer Konfession eine serbi-
sche Identitit entwickelt hitte, wie einige kroatische Forscher behaupten,
dann gibe es keine historischen Anspriiche der Serben auf Bosnien, Die
Frage nach den historischen kirchlichen Verhiltnissen hat also nicht nur
akademischen Charakter, sondern wird auch fiir die konkrete Tagespoli-
tik verwendet, insbesondere in Konfliktsituationen.

Unter solchen Umstinden ist es nicht verwunderlich, daf sich auch
die katholische Kirche in eine enge Bindung an die jeweilige Nation
begeben hat. Auch hier hat der Aspekt der nationalen Befreiung groB3e
Bedeutung, da die meisten der katholisch geprigten siidosteuropiischen
Nationen lange Zeit unter tiirkischer bzw. 6sterreichischer Fremdherr-
schaft gelebt haben. Auch hier war die Kirche Bewahrerin einer natio-
nalen Identitit. Katholische Priester, die in der Regel ein héheres Bil-
dungsniveau besallen als die iibrige Bevolkerung und auch als etwa die
orthodoxen Geistlichen, waren oft Vorreiter in national-kulturellen Ver-
einigungen und sogar in politischen Aktivititen fiir die nationale Eman-
zipation. Dies hat dazu gefiihrt, daB} nach einer Befreiung der katholische
Klerus vielfach groflen politischen Einflufl hatte. Viele Reprisentanten
des Katholizismus stellten sich im Zweiten Weltkrieg auf die Seite fa-
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schistischer Regimes (z. B. in Kroatien, in Ungarn oder in der Slowakei),
auch wenn bis zum heutigen Tage ihre Rolle dabei nicht immer ganz
geklirt ist.

Gegenwirtig ist die katholische Kirche in Siidosteuropa durch ver-
schiedene Faktoren gepriigt. Zum einen steht sie im Kontext der katho-
hischen Weltkirche und 1st insofern in die Entwicklungen der katholi-
schen Kirche auf Weltebene eingebunden. Dennoch ist hiiufig eine ge-
wisse Zurtickhaltung gegeniiber neueren Tendenzen zu beobachten. Viele
Reformen im Zusammenhang mit dem 2. Vatikanischen Konzil, das fiir
den Katholizismus eine Offnung zur Welt hin bewirkte, sind in den
stidosteuropiischen Ortskirchen nur langsam verwirklicht worden. Das
hingt nicht nur damit zusammen, dall die kommunistischen Regimes
solche Reformen nicht erlaubt hitten. Auch heute noch 1a6t sich oft eine
Zurtickhaltung gegeniiber aus dem Westen kommenden theologischen
Richtungen, gegeniiber der gréfieren Beteiligung von Laien oder gegen-
tiber anderen, dhnlich gerichteten Bestrebungen erkennen. Die Griinde
hierfiir liegen wohl auch in der lindlichen Prigung des siidosteuropii-
schen Katholizismus, wo der Priester eine besondere Stellung innerhalb
der sozialen Gemeinschaft innehat. Das gilt insbesondere dort, wo die
katholische Kirche Mehrheitskontfession ist. Diese Zurtickhaltung gegen-
iiber neueren Entwicklungen ist um so erstaunlicher, als ein relativ gro-
Ber Teil der Priester im Westen — in Rom oder an deutschen, dsterrei-
chischen oder franzésischen Hochschulen — ausgebildet worden ist.

Eine wichtige Rolle 1m stidosteuropiischen Katholizismus spielen die
Orden. Vor allem Franziskaner, Jesuiten, Benediktiner und viele Frauen-
gemeinschaften sind sehr stark prisent. Jesuiten und Piaristen haben be-
sonders in Ungarn eine wichtige Rolle im Bildungswesen gespielt. In
Bosnien gab es wihrend der osmanischen Zeit keine Hierarchie; Seel-
sorge war praktisch nur durch die Franziskaner moglich, die ihrerseits
einen Modus vivendi mit den Tiirken gefunden hatten. Auch heute noch
wird m Bosnien der gréfite Teil der Seelsorge durch Angehoérige des
Ordens geleistet. Das hat zuweilen auch zu groflen Spannungen und
Konflikten zwischen den Bischéfen und den Ordensangehorigen ge-
fithrt, besonders im Bistum Mostar.

Die griechisch-katholischen («unierten») Kirchen

Neben der romisch-katholischen Kirche findet sich in Siidosteuropa
auch die griechisch-katholische («unierte») Kirche. Die Mitglieder dieser
Kirche erkennen den Papst als ihr Oberhaupt an, berufen sich aber auf
byzantinische liturgische und kanonische Traditionen. Urspriinglich ein-
mal orthodox, haben sie sich unter dem Druck politischer Umstinde
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und Konstellationen zu «Unionen» mit Rom entschlossen. Das geschah
zumeist im 18, Jahrhundert. Thre Hoffnungen, dadurch den rémisch-ka-
tholischen Christen im Habsburgerreich gleichgestellt zu werden und
thre liturgischen Traditionen unverindert bewahren zu kénnen, haben
sich jedoch nicht erfiillt. Griechisch-katholische Christen sind sowohl
von der Staatsmacht als auch von der rémisch-katholischen Kirche lange
Zeit diskriminiert worden, und das liturgische Leben hat zahlreiche La-
tinisierungen hinnehmen miissen.

Erst in der jlingsten Vergangenheit ist in den griechisch-katholischen
Kirchen damit begonnen worden, sich wieder auf das alte Erbe zu be-
sinnen. GroBere Gruppen finden sich vor allem in Ruminien (Sieben-
biirgen), wo die Mehrheit der griechisch-katholischen Christen ethni-
sche Ruminen sind, sowie in Ungarn, in der Slowakei und in den Nach-
folgestaaten Jugoslawiens. Aufgrund ihrer geschichtlichen Herkunft
stellen die griechisch-katholischen Kirchen fiir viele Orthodoxe einen
Stein des AnstoBes dar und sind eine schwere Belastung fiir die 6kume-
nischen Bezichungen zwischen Katholizismus und Orthodoxie. Das hat
sich noch wverstirke, als sich in der Ukraine und in Ruminien die unter
der kommunistischen Herrschaft verbotenen griechisch-katholischen
Kirchen zu Beginn der goer Jahre neu konstituieren konnten.

Der Islam

Der Islam in Siidosteuropa ist Erbe der fiinfhundergjahrigen osmanischen
Herrschaft. Verschiedentlich sind Versuche unternommen worden, die
Existenz von groBeren Gruppen islamischer Gliubiger in der Region
bereits vor der Tiirkenzeit nachzuweisen. Doch die Ergebnisse solcher
Unterfangen sind nicht iiberzeugend. Angehérige des Islam finden sich
vor allem in Bosnien und Herzegowina, bei den Albanern in Albanien
selbst und auf dem Kosovo sowie in Bulgarien. Es handelt sich dabei
ausnahmslos um Sunniten.

In Bosnien und Herzegowina sind die Muslime Nachkommen von
bald nach der tirkischen Eroberung des Landes (1463) islamisierten
Christen. In den 1960er Jahren wurde in Jugoslawien beschlossen, fiir die
aus einer islamischen Tradition kommenden Menschen (unabhingig da-
von, ob sie religits waren oder nicht) die Bezeichnung «Muslime» als
Nationalitit einzufiihren. Bis dahin hatten sich diese Menschen entweder
als Serben oder als Kroaten deklarieren miissen. Aufgrund der engen
Verbindung zwischen Serbentum und Orthodoxie einerseits und Kroa-
tentum und Katholizismus andererseits hatten viele Muslime, die sich
zundchst vor allem durch ihre Namen von Serben und Kroaten unter-
schieden, den Ausweg gewihlt, sich «Jugoslawen» zu nennen.
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Das muslimische NationalbewuBtsein ist durch die Einfiihrung des
Nationalbegriffs «Muslime» in grofem MaBe gestirkt worden. Es liegt
jedoch auf der Hand, daBl die Wahl ecines religiosen Begrifts fiir eine
Nation duBerst problematisch ist. Wihrend des Bosnienkrieges, im Herbst
1993, hat dann auch eine «Volksversammlungy» der Muslime in Sarajeyo
beschlossen, die Bezeichnung «Muslime» zugunsten von «Bosniaken» ab-
zuschaffen. Doch auch der neue Begriff ist nicht unproblematisch, da er
als Anspruch verstanden werden kann, das einzige konstitutive Volk in
Bosnien zu sein. Tatsache ist jedoch, daf} sich die muslimische Nation
bereits vor Ausbruch des Bosnienkrieges konstituiert hatte.

Von der muslimischen Nation in Bosnien ist die dortige muslhimische
Glaubensgemeinschaft zu unterscheiden. Der bosnische Islam war bis
zum Zweiten Weltkrieg fest in der Bevolkerung verwurzelt. Von zwe
Reformansitzen in der Zwischenkriegszeit ist der zweite gelungen. Das
damalige Oberhaupt der islamischen Gemeinschatt Bosniens konnte sei-
ne Gliubigen davon iiberzeugen, dafl Islam und das Leben in der mo-
dernen Gesellschaft durchaus miteinander zu vereinbaren sind. Bereits
vorher waren Erscheinungen wie die Verschleierung bei Frauen und die
Beachtung der Bestimmungen religitser Stiftungen weitgehend zuriick-
gegangen. Bemerkenswert ist, dal es in der Glaubenspraxis der bosni-
schen Muslime vicle Elemente aus dem Christentum gab. Erkennbar war
dies u. a. auch daran, daB den Muslimen vor dem Zweiten Weltkrieg
ausdriicklich geraten wurde, das Fest des serbischen Nationalheiligen Sava
nicht mehr zu begehen und katholische Kirchen nur noch dann aufzu-
suchen, wenn sie dabei den Fez aufbehalten konnten.

Nach dem Zweiten Weltkrieg wurde der Islam immer mehr margina-
lisiert. Dazu trugen repressive Mafinahmen der Behorden bei, etwa meh-
rere groBe Prozesse gegen Anhinger des [slam. Einige hunderttausend
Muslime aus Bosnien waren in der ersten Halfte des Jahrhunderts bereits
in die Tiirkei emigriert, so dafl ein grofer Teil der religios aktiven Bevol-
kerung wegfiel. Dic Behorden in Bosnien und Herzegowina galten als die
unnachsichtigsten gegeniiber religiosen Aktivititen. In den 8oer Jahren gab
es nur noch einen geringen Prozentsatz der cthnischen Muslime, die den
islamischen Glauben praktizierten. Daran inderte auch die Griindung
einer islamisch-theologischen Fakultit in Sarajevo 1977 nichts. Die jiin-
geren Theologen konnten fortan im Lande ausgebildet werden (und niche
mehr, wie bislang, in Kairo oder anderen Stidten des Auslands), so dafi
sich langsam eine Gruppe islamischer Intellektueller formierte, Bei thnen
war deutlich das Bemiihen sichtbar, die Grundsitze des Islam mt den
Erfordernissen einer modernen, westlich geprigten Gesellschaft zu ver-
binden. Nirgends gab es in Bosnien das, was man in anderen Staaten
«Fundamentalismus» oder «slamismus» nennt.



Kirchen und Religionsgemeinschaften 159

Die Situation dnderte sich erheblich durch den Bosnienkrieg. Fiir die
bosnischen Mushime, die sich in starkem MaBe mit threm jetzt selbstin-
digen Staat identifizierten, wurde der Islam das wichtigste [dentifizie-
rungsmerkmal. Viele von ihnen wandten sich dem Glauben wieder zu,
zumal eben auch bei Serben und Kroaten die Religion hiufig als iden-
tititsstiftendes Merkmal betont wurde. Vor allem auf serbischer Seite wur-
de die Angst vor einem fundamentalistischen Islam in den Vordergrund
gertickt, der angeblich in Bosnien drohte. Staatsprisident Izetbegovic,
bekennender Muslim, wandte sich auch an islamische Staaten um Un-
terstiitzung, als er keine militirische Hilfe durch die westlichen Staaten
bekam. [slamische Linder, die Bosnien finanziell, materiell und in gerin-
gem Mafle auch personell unterstiitzten, verlangten dafiir eine gréfere
Beachtung islamischer Vorschriften. Da der Krieg in den meisten islami-
schen Staaten als Vernichtungskrieg der Christen gegen den europiischen
Islam wahrgenommen wurde, war die Minmimierung christhicher Elemen-
te in Bosnien (z. B. im Zusammenhang mit dem Weihnachtsfest und
seiner Symbolik) eine der ersten MaBinahmen, die eine langsame Islami-
sierung des Landes andeuteten.

Heute ist der Islam in Bosnien (d. h. in den Landesteilen, in denen
noch Muslime leben) erheblich erstarkt, obgleich viele Bewohner des
Landes nach wie vor zentrale Glaubensvorschriften nicht beachten (z. B.
Verzicht auf Alkohol und Schweinefleisch). Die christlichen Kirchen be-
klagen sich vor allem in der bosniakisch-kroatischen Foderation des Lan-
des iiber die Bestrebungen, eine Islamisierung des 6ffentlichen Lebens
zu erreichen, die von der Zentralregierung unterstiitzt werden. Die kon-
krete Umsetzung hingt dabei zumeist von den Verantwortlichen vor Ort
ab. In der serbischen Entitit gibt es praktisch kein islamisches Leben
mehr. Fast alle Moscheen sind dort zerstort, ein grofier Teil der Bewohner
vertrieben oder getotet, und insbesondere die Angehorigen der Intelli-
genz, die islamischen Geistlichen eingeschlossen, waren die ersten Opfer
von Mord und Gewalt.

In Albanien war der Islam — ebenso wie die christlichen Konfessionen
— Gegenstand der heftigen Religionsverfolgung wihrend des kommuni-
stischen Regimes. Im ganzen Land war nur eine einzige Moschee — als
Museum — stehengeblieben. Nach der Wende stand deswegen auch das
islamische Leben vollig am Neuanfang, und es beginnt erst jetzt, sich
langsam zu konsolidieren.

Die Albaner auf dem Kosovo, die in ihrer grofen Mehrheit Muslime
sind, konnten ihren Glauben ohne derart groBe Repressalien wie in
Albanien praktizieren. Doch ist er auch dort ohne groBe Bedeutung
geblieben. Die Religion spielt fiir die Kosovo-Albaner keine besondere
Rolle. In ihrer Abgrenzung gegentiber den Serben ist die nationale Zu-
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gehorigkeit (mit der Sprache) das entscheidende Element. Das wird auch
durch die Tatsache belegt, dafl es zwischen den muslimischen und den
katholischen Albanern auf dem Kosovo keine Konflikte gibt. Grundsitz-
lich gilt das auch fiir die Albaner in Albanien: Wegen der langen athei-
stischen Tradition und der Bedeutung der nationalen Zugehdorigkeit gibt
es kaum Konflikte zwischen den einzelnen Religionsgemeinschaften. Vie-
le muslimische Albaner driicken ihre Wertschitzung gegeniiber Christen
aus und sind sich etwa dessen bewubt, dal3 ihre Vorfahren selber aus einer
christlichen Tradition stammen. Oft wird noch die Erinnerung an christ-
liche Vorfahren gepflegt, die auf die christlichen Wurzeln der betreffenden
Familie verweisen.

Etwa ein Drittel der Bewohner Makedoniens sind Muslime, wobei die
kompakt im Westen und Nordwesten siedelnden Albaner die grofite
Gruppe (23,1 %) stellen. Ebenfalls Muslime sind die 4 % Tirken des
Landes, ein Teil der Roma sowie die Torbeschen (offizielle Diktion: «Ma-
kedonier-Muslimer).

Die Mushme i Bulgarien stellen rund 13 % der Gesamtbevolkerung,
Sie sind in ihrer groBen Mehrheit ethnische Tiirken (tiber 800 000) oder
aber slawische Muslime, die sogenannten Pomaken, deren Zahl bei etwa
300000 liegt. In den letzten Jahren des kommunistischen Regimes waren
die Tiirken in Bulgarien starken Repressionen ausgesetzt, als die Regie-
rung von thnen die Bulgarisierung ihrer Namen verlangte. Nach der
Wende wurden diese MaBnahmen zuriickgenommen; die Auswanderung
in die Tiirkei ging darauthin ebenfalls zuriick.

Evangelische Kirchen

Von den christlichen Konfessionen sei noch auf die evangelischen Kir-
chen hingewiesen. Vor allem bei den Ungarn, den Slowaken sowie bei
nationalen Minderheiten (Deutschen, Tschechen) gibt es Gemeinden, die
der evangelischen Tradition entstammen. Wihrend es sich bei den Un-
garn liberwiegend um reformierte Christen handelt, geh6ren die anderen
evangelischen Christen in der Regel lutherischen Kirchen an. Die Re-
formation hat eine grofle Rolle fiir die Entwicklung der Schrifisprach-
lichkeit einzelner Nationen (z. B. der Slowenen) gespielt, obgleich nach
der Gegenreformation oft nur kleine Reste von den evangelischen Kir-
chen geblieben sind. Wegen ihrer 6kumenischen Aufgeschlossenheit ha-
ben die evangelischen Kirchen wihrend des Kommumsmus oft eine
wichtige Rolle gespielt. Das betrifft einerseits die Gespriche mit anderen
christlichen Konfessionen, andererseits aber auch die Kontakte mit den
staatlichen Strukturen. In Ruminien gab es (mit massiver staatlicher Un-
terstiitzung) offizielle Dialoge zwischen der orthodoxen Kirche und den
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evangelischen Kirchen, bei denen zwar die Errungenschaften des sozia-
listischen Staates gepriesen werden muBten, zugleich aber auch wichtige
theologische Themen behandelt wurden. Deutsche Theologen aus Sie-
benbiirgen haben groBe Bedeutung fiir die Vermittlung orthodoxer
Theologie im Westen. In Ungarn unterhielten Vertreter der reformierten
Kirche (nicht immer unumstrittene) Kontakte mit Reprisentanten des
Staatssystems und der atheistischen Ideologie. Trotz ihrer geringen GroBe
hatten die evangelischen Kirchen also zuweilen eine wichtige Briicken-
funktion inne.

Das Judentum

Andere Religionsgemeinschaften spielen in Siidosteuropa nur eine mar-
ginale Rolle. Hier wiire einzig noch das Judentum anzufithren. GroBere
judische Gemeinden gab es vor allem seit dem Ende des 15. Jahrhun-
derts, als viele Juden nach ihrer Vertreibung aus Spanien im Osmani-
schen Reich Aufmahme fanden. In Thessaloniki, in Sarajevo und in
vielen anderen Stidten entstanden grofiere juidische Gemeinden. Im
Zweiten Weltkrieg wurde mehr als die Hilfte aller Juden Siidosteuropas
von deutschen Besatzungstruppen vor Ort ermordet bzw. deportiert
oder von den Regierungen ihrer Heimatstaaten in die Vernichtungslager
NS-Deutschlands ausgeliefert. Durch die Repressionen wihrend des
Kommunismus und die Mdoglichkeit, nach Israel zu emigrieren, ist die
Zahl aschkenasischer wie vor allem sephardischer Juden weiter zuriick-
gegangen. Heute gibt es nur in den groBeren Stideen jiidische Gemein-
den. Jiidische Gliubige stellen also eine kleine Minderheit in den Staa-
ten Stidosteuropas dar, die in religioser Hinsicht kaum Einfluf} hat. In
manchen stidosteuropiischen Staaten LBt sich offener oder verdeckter
Antisemitismus beobachten.

Sekten

Sekten haben in Siidosteuropa keine groBe Bedeutung. Zwar waren im
19. und frithen 20. Jahrhundert verschiedene Sekten aktiv (etwa die «Na-
zarenery), doch sind sie im Lauf der Zeit verschwunden und konnten
nach der politischen Wende kaum wieder Ful} fassen. Neuere Gruppen
wie die Hare-Krishna-Bewegung, die Zeugen Jehovas und andere haben
trotz grofler Bemiihungen nur wenig Anhiinger gewinnen koénnen. Die
traditionellen Kirchen haben eindringlich vor den Gefahren der Sekten
gewarnt und dadurch mehr Angst vor diesem Phinomen geschiire, als
der tatsichlichen Verbreitung der Sekten angemessen wire.
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Religion und Nation

Wie wir gesehen haben, liBt sich in Siidosteuropa sehr hiufig eine enge
Verbindung zwischen den Religionsgemeinschaften und denjenigen Na-
tionen feststellen, deren Angehérige mehrheitlich diese bestimmte Reli-
gionsgemeinschaft bekennen. Dabei ist es gar nicht so wichtig, ob der
Glaube heute tatsichlich in der Nation lebendig ist und ob sich die
Menschen aktiv am Leben der Religion beteiligen und sich an die reli-
gitsen Vorschriften halten. Wichtig ist vielmehr das traditionelle Be-
kenntnis zum Glauben der eigenen Vorfahren, die Erinnerung an die
positive Rolle der Religion in der Geschichte der Nation. Durch dieses
Bekenntnis wird zugleich die nationale Identitit gestirkt. Dabei kann e
dann dazu kommen, daBl etwa viele Angehdrige einer Nation sich als
orthodox (oder katholisch oder muslimisch) bekennen, ohne auch nur
die elementaren Inhalte des Glaubens zu kennen und ohne jemals in
irgendeiner Form am kirchlichen Leben teilzunehmen.

Fine Ausnahme im Hinblick auf die Verbindung von Religion und
Nation bilden allerdings die Albaner, unter denen sich Angehorige aller
drei grofen Glaubensgemeinschaften finden. Bei ihnen kann daher der
religidse Unterschied nicht fiir die nationale Bestimmung verwendet
werden. Das geschieht vielmehr durch die Sprache, die sich stark von
den Sprachen der benachbarten Nationen unterscheidet. Durch die Er-
haltung der albanischen Sprache auch wihrend der osmanischen Zeit (an
der auch Vertreter der katholischen Kirche einen wichtigen Anteil hatten)
wurde die albanische nationale Identitit bewahrt. Daher spielt der kon-
fessionelle und religiose Unterschied, der in Stidosteuropa sonst oft ein
trennendes Hindernis darstellt, bei den Albanern keine bedeutende Rolle.

Bei den anderen Nationen verhilt sich die Bezichung zur Religion je-
weils in Abhingigkeit von verschiedenen Faktoren. Zum einen ist hier ent-
scheidend, ob die Religionsgemeinschaft lange Zeit in Unterdriickung
gelebt hat oder ob ihr die Vertreter der herrschenden Schichten angehor-
ten. Zum anderen ist die Beziehung zur Nation auch davon abhingig, ob
die Glaubensgemeinschaft heute im Staat eine Mehrheit oder eine Minderheit
darstellt. Des weiteren gibt es auch den einzelnen Religionsgemeinschaf-
ten inhirente Eigenschaften, die das Verhiltnis zur Nation mitbestimmen.

Der Faktor der Erfahrung langer Unterdriickung ist sicherlich der
wichtigste. In Siidosteuropa ist das flir die christlichen Kirchen vor allem
die Erfahrung der islamischen Herrschaft in der Osmanenzeit. Von Be-
deutung sind dabei nicht so sehr die tatsichlichen Ereignisse, sondern
vor allem die heutige Wahrnehmung dieser Zeit. Der Islam war in Siid-
osteuropa — zumeist jedenfalls — eine relativ tolerante Religion, die fiir
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Christen und Juden, also die Angehérigen der anderen Buchreligionen,
grundsitzlich einen rechtlichen Rahmen fiir ihre Existenz vorsah. Na-
tlirlich waren Muslime in vieler Hinsicht bevorzugt, doch it sich nicht
ohne weiteres von einer jahrhundertelangen Verfolgung der Christen
sprechen. Wenn es Repressionen gab, dann war das in der Regel Folge
von illoyalem Verhalten der Christen dem osmanischen Staat gegeniiber.
Wichtig ist jedoch, daBl in den christlichen Kirchen und beim gréBten
Teil der christlich geprigten Bevolkerung diese Zeit heute als massive
Unterdriickung wahrgenommen wird. Die Beendigung der Tiirkenzeit
15t dann zugleich nationale wie auch religitse Befreiung. Dazu kommt,
dal im Osmanischen Reich die nichtislamische Bevolkerung ja nach
ihrer religiésen Zugehorigkeit im sogenannten Millet-System organisiert
war. In einer Zeit, als sich noch kein modernes NationalbewuBtsein
herausgebildet hatte, dienten die Religionsgemeinschaften somit als Tri-
ger fiir eine kollektive Identitit. Im Zusammenhang mit der nationalen
und politischen Emanzipation trug die jeweilige religiése Identitit auch
zur Entstchung einer nationalen [dentitit bei.

Die Bedeutung der Unterdriickungserfahrung fiir die Verbindung zwi-
schen Nation und Religion gilt nicht nur fiir das Osmanische Reich.
Umgekehrt haben Muslime diese Erfahrung in christlich geprigten Staa-
ten gemacht, zumal wenn sie als die Verbiindeten oder Nachkommen
der verhafiten Unterdriicker betrachtet wurden. Doch 3Bt sich das Phi-
nomen auch zwischen christlichen Kirchen beobachten: Fiir die katho-
lische Kirche bei den Kroaten gilt die Zeit des ersten jugoslawischen
Staates als Periode, in der sie von den serbisch geprigten Strukturen des
Staates an ihrer freien Entwicklung gehindert wurde. Fiir die serbische
Orthodoxie war die Zeit von 1848 bis 1918, als die zur Metropolie von
Karlovei gehérigen Bistlimer in Ungarn lagen, eine Erfahrung der Be-
nachteiligung der Orthodoxen gegeniiber den Katholiken. Ahnliches
lieBe sich tiber die Muslime in vielen Teilen Stidosteuropas sagen, wo seit
dem letzten Jahrhundert christlich geprigte Staaten entstanden waren.

In engem Zusammenhang mit dieser Problematik steht die Frage, ob
die Angehérigen einer Glaubensgemeinschaft zur nationalen (ethni-
schen) Mehrheit oder Minderheit in einem Staat gehoren. Hierbei ist zu
beachten, dal} es in vielen siidosteuropiischen Staaten keine eindeutigen
Mehrheitsverhaltnisse gibt (oder wenigstens lange Zeit nicht gegeben
hat). Der Fall, da} Angehorige einer Nation (und Religion) die tiber-
wiegende Mehrheit in einem Staat stellen, withrend alle Minderheiten-
gruppen unbedeutend bleiben, ist die Ausnahme. Viel hiufiger sind
Mischverhiltnisse anzutreffen, wobei sich oft in bestimmten Teilgebieten
von Staaten die Relationen zwischen Mehrheit und Minderheit verkeh-
ren. Das trigt dazu bei, daB ein kompliziertes Beziehungsgeflecht zwi-
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schen den einzelnen Nationen entstanden ist. Es gibt viele Fille, in denen
sich die Angehérigen der zweitgréfiten Nation in einem Staat ungereche
behandelt flihlten (Kroaten in Jugoslawien, Ungarn in Ruminien, Slo-
waken in der Tschechoslowakei), wihrend die der drittgréfiten weniger
Schwierigkeiten mit der Situation hatten (Slowenen 1m Jugoslawien der
Zwischenkriegszeit, Deutsche in Ruminien). Da die gréfite Nation in
der Regel die religiose Ausrichtung des Staates bestimmt hat, fithrte das
zwangsliufig zu Konflikten. Die Erfahrung von nationaler und religidser
Unterdriickung tritt hier wieder ein: Wegen der (wenigstens als solche
empfundenen) Benachteiligung der eigenen Nation entwickeln die Re-
ligionsgemeinschaften eine Aversion gegen die Religionsgemeinschaft,
die durch die Mehrheitsnation reprisentiert wird.

Es gibt auch den Religionsgemeinschaften inhirente Figenschaften,
die Konsequenzen fiir die Bezichung zwischen der betreffenden Ge-
meinschaft und der Nation bzw. dem Staat haben. Diese kénnen hier
nur angedeutet werden. Gleichwohl ist zu betonen, daf3 diese Eigenschat~
ten (die natlirlich kein Spezifikum flir Stidosteuropa sind) oft entschei-
denden Einflufl haben.

Die Orthodoxie ist geprigt durch das byzantinische Erbe. Dort hatte
sie den Status einer Reichskirche genossen; kirchliche Lehre war zugleich
staatliches Gesetz. Der Preis, den die Kirche dafiir zu zahlen hatte, war ein
enges Wechselverhiltnis mit dem Staat, das allerdings nicht immer zuun-
gunsten der Kirche ausging, Wie die Kaiser oft direkt in kirchliche Dinge
eingriften, den Vorsitz auf Synoden hatten und kirchliche Amtstriger ab-
setzten, wenn sie ithnen miflliebig waren, so konnte die Kirche durch das
groBe Gewicht ihres Wortes auch polinsche Vorginge beeinflussen und
dem jeweiligen Kaiser Unterstiitzung geben oder entziehen. Es greift also
zu kurz, diese Beziehung als «Staatskirchentum» zu bezeichnen, wenn
damit gemeint ist, dall die Kirche in einem einseitigen Abhingigkeitsver-
hiiltnis vom Staat stand. Tatsichlich konnte sie, wenn sie thre Moglichkei-
ten gut ausnutzte, sehr grofen EinfluB nehmen und ihre Position sichern.
Doch bedeutete die byzanunische Tradition ein gegenseitiges Sicherungs-
verhiltnis: Der Staat schiitzte die Kirche und ihre Lehre, diese wiederum
stand loyal zum Staat, Eine Wiederautnahme dieser Tradition nach der
Osmanenzeit konnte man in Siidosteuropa in Serbien (spiter Jugoslawien),
Ruminien und Bulgarien beobachten, eben in den traditionell orthodo-
xen Lindern. Ansitze davon gibt es in den genannten Staaten auch heute
wieder, nach der AblGsung der sozialistischen Systeme. Die orthodoxen
Kirchen erkennen grundsitzlich den Staat an und sind ithm gegeniiber
loyal (auch wenn sie einzelne staatliche Entscheidungen kritisieren); die
staatlichen Behérden ihrerseits akzeptieren die Kirchen bereitwillig, weil
sie ja eben das politische System nicht in Frage stellen.
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Die katholische Tradition sieht anders aus: Infolge der historischen
Entwicklung im Westen, insbesondere der Auseinandersetzungen zwi-
schen dem Papsttum und den westlichen Herrschern sowie der Rezep-
tion des romischen Rechits, ist die katholische Kirche zu einem selbstin-
digen Faktor im westlichen Staatengefiige geworden. Sie hatte Interesse
daran, dafi Staaten moglichst unter der Kontrolle eines katholischen
Herrschers standen, und versuchte in ihrem Sinne auf politische Ent-
scheidungen in diesen Staaten EinfluB zu nehmen. Dabei bildeten sich
ganz unterschiedliche Modelle heraus. In manchen Lindern ist die ka-
tholische Kirche bis in die Neuzeit herein wichtiger politischer Faktor
geblieben (z. B. in Spanien, mit Einschrinkungen auch in Italien), in
anderen hat sich der Staat vom EinfluBl der Kirche schrittweise geldst
(z. B.in Frankreich). In Deutschland hat sich in Auseinandersetzung mit
den staatlichen Behorden eine selbstindige katholische Kirche mit ihren
eigenen Strukturen entwickelt, die grofen EinfluBl auf den katholischen
Teil der Bevolkerung hatte. In anderen Lindern — auch in den Staaten
Stidosteuropas — hat die «Katholische Akton» versucht, die Interessen der
Katholiken im Staat zu artikulieren. Das ist auch vor dem Hintergrund
der vor allem in Deutschland entwickelten und formulierten katholi-
schen Soziallehre zu sehen. So kommt es, daB mit Ausnahme von ein-
deutig katholisch geprigten Staaten (und solche hat es in Siidosteuropa
praktisch nicht gegeben) die katholische Kirche eine gewisse Distanz zu
den staatlichen Strukturen einnahm und versuchte, ihren Interessen auch
in der Auseinandersetzung mit dem Staat Geltung zu verschaffen.

Beim Islam schliefilich spielt der nationale Unterschied zuniichst gar
keine Rolle. Der Islam unterscheidet zwischen den Gliubigen und den
Ungliubigen, bei letzteren nochmals zwischen den Buchbesitzern (v.a.
Juden, Christen) und den «Heiden». Zur Logik dieser Unterscheidung
gehorte die zumeist relativ tolerante Behandlung von Christen und Ju-
den im Osmanischen Reich. Allerdings verlangte man von ihnen Loyalitit
gegeniiber dem Staat. Von den Gliubigen wurde ohnehin erwartet, daf3
sie den Staat unterstiitzten, da in ihm das Ideal des Islam ja bereits
verwirklicht war. Die Unterschiede zwischen den Nationen in Siidost-
europa wurden von den islamischen Herrschern also vor allem als reli-
giose Unterschiede wahrgenommen. So konnte es auch geschehen, dal3
Christen, die zum Islam konvertierten, in die hochsten Positionen bei
den Osmanen aufstiegen. Grundsitzlich verlangt der Islam nach einer
slamischen Weltordnung. Ein islamisch gepriigter Staat entspricht diesem
Ideal viel cher als ein christlicher. Allerdings sind bei den Muslimen
Stidosteuropas hochstens in Bosnien, und auch dort nur ansatzweise,
Tendenzen zu registrieren, den Staat nach islamischen Grundsitzen zu
organisieren.
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Auferund dieser Gegebenheiten hat sich also bei den Religionsge-
meinschaften Siidosteuropas eine jeweils spezifische Haltung zur ceige-
nen» Nation und zu den Staaten herausgebildet, in denen ihre Angeh6-
rigen lebten. Wie haben sich nun einerseits die Religionsgemeinschaften
und andererseits die Nationen bzw. Staaten dazu verhalten? In den Fillen,
in denen eine staatsnahe Religionsgemeinschaft (Orthodoxie, Islam) in
einem Staat lebt, in dem sie auch von den staatlichen Strukturen aner-
kannt wird, gibt es in der Regel keine Probleme. Staat und Glaubensge-
meinschaft erginzen sich hier in ihren Erwartungen. Problematisch wird
es, wenn diese Gegebenheiten nicht vorhanden sind. Die Religionsge-
meinschaften miissen dann versuchen, mit und in Staaten zu leben, mit
denen sie ein gegenseitiges Milltrauensverhiltnis verbindet. Das gilt ins-
besondere fiir den Islam in christlich geprigten Staaten, aber etwa auch
fiir die Katholiken in orthodoxen Staaten und umgekehrt. Dabei ist zu
beobachten, dafl die Minderheitsreligionsgemeinschatten sich dann aus
den meisten gesellschaftlichen Bereichen fast vollig zuriickziehen, ja oft
sogar Moglichkeiten nicht ausnutzen, die ihnen der Gesetzgeber liBt. Der
Bereich «Religion» wird dann der Mehrheitsgemeinschaft {iberlassen; die
kleineren Glaubensgemeinschaften beschrinken sich auf die Versorgung
der religigsen Bediirfnisse der Angehorigen «ihrers» Nation. So lifit sich
etwa die Rolle der orthodoxen Kirche in Kroatien oder der katholischen
Kirche in Serbien beschreiben.

Die Staaten Siidosteuropas betonen heute alle das Prinzip der Reli-
gionsfreiheit und der Gleichheit aller Religionen vor dem Gesetz. In der
Praxis zeigt sich jedoch, daBl die Religionsgemeinschatt, welcher die
Mehrheit der Bevélkerung angehort, tatsichlich besser behandelt wird
als die tibrigen. Wenn es politische Differenzen zwischen der Regierung
und dieser Religionsgemeinschaft gibt, andert sich diese Bezichung nur
graduell. Der Grund dafiir liegt darin, dafl die Regierung ja die religiose
Verankerung bei der Bevilkerungsmehrheit kennt und daher einen tie-
feren Konflikt mit der Glaubensgemeinschaft in der Regel scheut. Das
liel3 sich etwa gleichzeitig bei den Differenzen zwischen kroatischer Re-
gierung und katholischer Kirche wegen der kroatischen Bosnienpolitik
und bei denen zwischen dem serbischen Prisidenten Milosevi¢ und der
Serbischen Orthodoxen Kirche wegen seiner (nach Meinung der Kirche)
mangelnden Unterstiitzung der bosnischen Serben sehen. Zuweilen
kommen die staatlichen Behdrden den Religionsgemeinschaften auch
weiter entgegen, als diese das verlangen. In Kroatien etwa hat der Staat
der katholischen Kirche von sich aus angeboten, die kirchliche Eheschlie-
Bung auch zivilrechtlich anzuerkennen (also die obligatorische Zivilehe
zugunsten der fakultativen staatlichen oder kirchlichen abzuschaffen).
Heute ist das in Kroatien Gesetz.
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Okumene und Zivilgesellschaft

Eine Folge dieser Umstinde fiir das Verhilinis zwischen den einzelnen
Religionsgemeinschaften ist ihre geringe Offenheit fiir dkumenische
Kontakte. In den Lindern, die zum Wharschauer Pakt gehérten, wurden
die Religionsgemeinschaften in der kommunistischen Zeit mehr oder
weniger gezwungen, sich fiir die Ziele der Partei einzusetzen. Die Frage
des Weltfriedens war das Thema, in dem Religionsgemeinschaften das tun
konnten, ohne allzustark gegen die Grundsatze ihrer Lehre zu verstoBen,
die ja den Grundlagen des Marxismus kontrir gegeniiberstand. Daher
gab es (in Siidosteuropa vor allem in Rumiinien) gemeinsame Auftritte
der Kirchenvertreter auf Friedens- und Abriistungskonferenzen. Auch die
Mitarbeit i den internationalen Skumenischen Gremien war vielfach
von diesem Thema geprigt. Allerdings sollte dartiber nicht vergessen wer-
den, dall auch wichtige theologische Ergebnisse in den Skumenischen
Dialogen erzielt worden sind. In Jugoslawien, wo es keinen solchen
Druck von staatlicher Seite gab, waren die 6kumenischen Beziehungen
dann auch duBerst schwach entwickelt.

Nach den politischen Verinderungen und dem Ende der sozialistischen
Systeme haben sich in aller Regel auch die Bezichungen zwischen den
Religionsgemeinschaften erheblich verschlechtert. Die meisten Religions-
gemeinschaften Siidosteuropas verharren heute in groBer Reserviertheit
gegeniiber den Bezichungen mit anderen Konfessionen. Ein Grund dafiir
ist die Rekonstituierung der griechisch-katholischen Kirchen. Ein ande-
rer Grund liegt darin, daB jede andere Glaubensgemeinschaft ja immer
auch in einem nationalen Kontext gesehen wird und daB nationale Kon-
flikte dann auf die Bezichungen zwischen den Kirchen iibertragen wer-
den. In einem Fall verliuft eine solche Konfliktlinie sogar innerhalb einer
Kirche: In der katholischen Kirche Ruminiens gibt es grofie Differenzen
zwischen den Bistiimern, die vor allem von ethnischen Ungarn geprigt
sind, und den Katholiken ruminischer Nationalitit, die zumeist uniert
sind. Die Differenzen zwischen den beiden Nationen im Staat haben
hier sogar innerhalb einer Kirche groBe Auswirkungen.

SchlieBlich ist noch zu priifen, wie sich die Religionsgemeinschaften
gegeniiber den Gesellschaften verhalten, in denen sie leben. Es liegt auf
der Hand, daB die Frage nach Minderheiten und Mehrheiten auch hier
die entscheidende Rolle spielt. Insgesamt ist zu konstatieren, dafB} zivilge-
sellschaftliche Vorstellungen in Siidosteuropa erst langsam Ful3 fassen.
Insofern suchen die Religionsgemeinschaften auch hiufig noch nach
ithrem Platz, zumal nach den Erfahrungen der sozialistischen Zeit. Oft
versuchen sie, der Gesellschaft Inhalte und Vorstellungen zu vermitteln,
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die fiir die meisten Menschen nicht akzeptabel sind (z. B. das vehemente
Engagement fiir ein Verbot der Abtreibung, fiir das oft nicht nur ethische,
sondern auch nationale Griinde angefiihrt werden). Andererseits ist hiu-
fig eine grofe Zuriickhaltung gerade bei solchen Fragen zu beobachten,
zu denen sich Glaubensgemeinschaften in der Region traditionell nicht
gedufert haben. Neuere Stellungnahmen der katholischen Kirche in Un-
garn und Kroatien zur sozialen Frage zeigen an, dal sich hier eine
langsame Anderung vollzieht. DaB es gerade katholische Ortskirchen
sind, die hier vorangehen, ist sicher kein Zufall, sondern durch den Ein-
fluBl des westlichen, insbesondere des deutschen Katholizismus bedingt.

Fazit

Was liBt sich zusammenfassend {iber die Bedeutung der Glaubensge-
meinschaften in Stidosteuropa sagen? Sie hatten eine wichtige Funktion
fiir die Entwicklung und vor allem fiir die Bewahrung des nationalen
BewuBtseins inne. So haben sie dazu beigetragen, dafl in Siidosteuropa
immer eine enge Bezichung zwischen religitser und nationaler Zuge-
hérigkeit bestanden hat. Da sich gewisse nationale und religitse Identi-
titen gegenseitig ausschlossen, fand infolgedessen hiufig eine regelrechte
Abgrenzung der Religionen (parallel zu der der Nationen) voneinander
statt. Die Religion hat hier also keineswegs eine verbindende Rolle ge-
spielt, wobei allerdings zu beachten ist, daB} sie eben auch keinen selb-
stindigen Platz einnehmen konnte.

Dennoch gibt es vor Ort in allen Gebieten Siidosteuropas bis heute
zahlreiche Beispiele flir Zusammenarbeit und gute Beziechungen zwi-
schen den Religionsgemeinschaften, ungeachtet der Schwierigkeiten auf
offizieller Ebene. Ein wesentliches Problem besteht aber darin, dafl prak-
tisch in allen Religionsgemeinschaften eine kritische Schicht von Gliu-
bigen und Theologen fehlt und dafl gegen die Gleichsetzung von Nation
und Religion aus den Glaubensgemeinschaften selbst kaum Widerstand
artikuliert wird. Hier liegt die Herausforderung fiir die Religionen, die
auch ihre Chance ist: nimlich trotz des historischen Erbes, das ihre Be-
zichung zur jeweiligen Nation geprigt hat, zu einem verbindenden Fak-
tor fiir die Gesellschaften Sitidosteuropas zu werden — auch wenn und
gerade weil solche Bestrebungen bislang noch duBerst schwach entwik-
kelt sind.



